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Satyat nasti paro dharman.
NGO HAY RELIGION MAS ELEVADA QUE La VERDAD

s
La Sociedad Teosdfica ny es responsable do las opinicnes emitidas en log articuios de esta
Raviste, siéndelo de eada articulo el fivmante, ¥ de los no firmudos la Direceion,

-~ EPILOGOS DEL MES

.

Federico Nietzsche corre la suerte de los
N eotra conelen- oondes pensadores que han llegads hasta los
ultimos. Sus palabras, sus ideas, su propio pen-
samiento, son susceptibles de las més opuestas y encontradas
Jinterpretaciones. En los primeros instantes, tomdndole en su
apariencia agresiva contra el orden establecido por fuerza, se
Invood por los que creen que la independencia de un yugo es el
elogio ¥ la exaltacidn de todas las rebeldias y profanaciones, se
le tomd como nn ultimo materialista, como un filésofo de los
salvajes, y asi, cuando alguien indicd sus misticismns, sus an-
helos, gus ansias por lanzar mis allg de lo visible las flechas de
8us deseos m4g Intimos, se burlaron de quien pretendiera di-
Patarle por un mistieo.
Y Federico Nietzsche no fué mis que un mistico, un misti-
o ‘_i la moderna, 4 pesar ¥ en contra suya, como lo fueron por
f_lellbera.do smpefio Tomds Carlyle y el ilustre Schelling. La me-
i:rue‘;m:ﬁanz% para regirnos‘ahora la, l}a, tflado Nie’tzsche en
‘Nadaptans&mlento suyo que dice poco mas 6 menos & la letra:
Vergonzoso como un arrepentimiento. s
oﬁﬁi‘;:::ifl'rase, q,u? tomada de pronto, sin sl exammen, sin el
DU oo de costo'a, SU autor estamparla, a}gl.lfen ha v1s’to un
: o la mds desenfrenada desaprensién, y esté pre-
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cisamente la més alta ensefianza moral que se puede dar al de-
primido espiritu actual. Nousepide la pérdida de la verglienza,

Q0
907) SAMUEL ZARZA

platillo, sino que colocdndose en el fiel de la bala -
nza propende-

] ' 4 el verd R T
lo que se pide es un 1o haya lugar @ arergonzarse; uu obrat pon g : r a}?ero equilibrio, hallaudo el justo pe
: ‘ ir lo que hay : 0 peso
tal, un hacer .tan puro y tan ps?rtecto que desaparezcd la mas Lo%]ue q:}haadde z'le(ih;‘se, gue ha de me-
remota posibilidad de un cambio. ; ado & la disputa d
Para la emision de nuestro juicio no podemos desear uns verdaderamente substancial, fino aqilicl)ls howmbres no ha sido lo
. . ‘ Y dirse el verdad ' 0 por 1o cual
norma mis definida y conclayente: tener conclencia. 51, tez}er s hombres ero val.or de sus almas, Bl destino ha de me-
conciencia, 830 es lo que 1 nn modo més llano, pero menos 1 Tad para medir, no su justicia ni sus angi pregunta &
. o " L . _ ' acidad m nsias, si
perativo, significa la gran WAXIM2 18! disoutido fildsofo. ge P Hao enta]lj, a8, 8ino su ca-
. ’ ' 5 : o nna ohr g A
20 = 3 a ana
puede pedir mas? ;Se pueds dar mas a ltins hombres: Imp:::sxble. ‘ fos para saber Joga 4 la que se hace & veces _
Lo més que podemos desear € ana deliberacién eualquera €s : wrroba do pai s desarrollo mds elevado: ;Qué con los ni-
. . : a de 5 : 6 :
tener uns absoluta firmezd, fundarla de tal modo sobre nuestra ¥ Lo paja o una arroba de hierro? ’ pesa mas, una
propia moral, que jamas podamos sentir la vergilenza de un ! o a;ustaj inteligencia sabe que el peso es i
. . rque equiil 51
arrepentimiento. ‘e porque equilibra la balanze y en vez d }gual, y 1o sabe
¥ ol que vota, el que deeide, el que Juzga segin Su propio » SobrEe un platillo se coloca sobre el fiel ® arrojarse fieramente
3 = 1 - 1
.. ) ‘ , : gran poder gque .
¥ Tect? buen Julcl?, no 88 QOEMOVErd nu?cﬁj, porque desmetrra para contrastar | a 'Ge.nem()s para Justipreciar todog }
para siempre de i mismo esos temblores tltimos de la conclen- una bue as medidas lo tenemos en nosot 0% pesos,
o ; na conciencia v un i , : 030t
cia lnsegura, : onclencla ¥ un justo juicio. ros al poseer
. oy . ARIMI
En ol pleito, en el lingio puede vacilar el 5
De nuestro pros ... . . :
oio poder. 4nimo, nobpolxl‘ 1; éngeglurlo de nuestro yo, sino :
por 1a ambigiedad cé la ley que permite o con- :
. nbe hasta un limite dererminado. Pe 1 - s SAMUEL .
sjenbe hasta nn limite deternunaco. ro es gue en 1o perece : ARZ
dero, en lo opinable queremos eselavizar nuestra conciencia ¥ o o AN
dejarla en reposo sobre cuaiguiera de los platillos que tiemblan Ex 1885, los Materi
1 PraygT w PP . .
en la balanza. . o o ’ Vhomme insertaron | pour Phistoire primitive of naturell
Eso es abdicar de 8l La conciencia, el buen juicio 50 adhiere, Dr, Topinard & sigwiente nota (1}: «Bn ; relle de
. . R . . " 1 . i nna 2
se funde inmediatamente ton la veracidad fatal de las cosas, it un judio, S ) Pl}lb]lcada en la Gazzette medicale (2 leccién dei
; y Samm . e (2 o ¢
vacilar un momento. sostenid 10 Sarsa, fué quemado vi 2’ se dice que
’ 0 la antigiiedad del homb ivo en 1450 por haber
r

En lo evidente D0 s¢ pide nn plazo para votar, para enrolatr
¢ ou la escuadra. Moda: las almas, todas las mentes han de
servir de un modo inevimable, obiigatorio, permanente. Tn la
opinidn, en 1o opinable, en lo 1O permanente ¥ transitorio S '
donde podemos pedir un plazo, donde puede conmoverse el dni-
mo y vacilar hasta alcanzar el reposo que ha roto & quebrantés

dets, AR ,
tles sobre Sarsa ¥ su obra?» €. ¢Quidn podria darnos mds

bida
fund
Plic
ad

& misma‘ .
e¢olaccidn publi
an : . pu lca‘ba' 0 L .
est0s términos (3): poco después una nota conce-
(3):

«H f .
aal‘na el Dr. Topinard Citaedacpu el pasaje sobre el gue se
ciones: J y citando este hech . ;
es: Ttague duery, 0 en una de sus ex-
i Supplicium ignis :L‘erum ewm ad tribunalem et condemm; .
Oram judic; y propterea gquod asserui L runt
ieio cor issef antiquitatem secy-

do una circunstancia.
win. Shikard i
m. Shikard in Tarick, p. 175; ap Prae P
s -

1Tna buena comciencla, ou rectd juicio aucilard menas gue —
otra conciencia, ¢ que oo juicio menos firme, en presencid de () g __
dos solicitantes cnalesquiera. Pero la més firme ¥ segurd coiLs 2 p er
clencla no yacilara, dudsndo en caer sobre éste o sobre el otro &

iau, ¢, X
ar{s, 1877, 1

Aleriqyg, XIX, p. 544

X, p. 448,
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Adamita Utis,
exploded, de J. Conra

or the Fable of primeval men created before Adam
d Danhauer, 8.°, Argentor, 1656 (1},
Mr. Cartailhae afiadia: «Insistimos en obtener mds amplias no-
ticias por parte de nuestros compafieros que, mas felices gue
nosotros, descubran esas obras en alguna biblioteca.»
Nadie respondic al llamamiento de Mr. Cartailhac.
Ha parecidonos 4til esclarecer el problema promovido por
ogas dos notas, recurriendo, 10 & obras de segunda mano casi
giempre Ilenas de orrores—sobre todo en lo que toca 8 la histo.
ria y & las doctrinas de los rabinos—, sino dirigiéndonos 4 las
obras del mismo Zarza. Como los escritos de esie rabino estdn
on hebreo, lengua que CONOCEOS imperfectamente, hemos soli-
citado el concurso de un joven hebraizante ruso, Mr. Salomén
Fuchs, que graciosamente, para nosotros, ha hecho las lecturas
y las traducciones necesarias en la Biblioteca Nacicnal. A él,
y dnicamente d ¢l le corresponde el mérito cientifico del presen-
te trabajo, pues nuestro papel se ha limitado & suseitar sus in-
dagaciones y & ordenar los materiales que nos ha suministrado.
Se nos dispensard el entrar en algunos detalles que directamen-

te no interesan la doctrina flostfica de Zarza; pero hemos creide

que al sacar del olvido 4 un escritor casi ignorado, conyenis
n el

reunir todos los testimonios que le conciernen y colocarle &
medio histdrico en que vivié.

Ante todo hablemos del nombre
eio de su Comentario del Pentateuco,
on hebreo Ben §'né, Como S’ né significa espi

ble que tal sobrenombre no ses sino la tra
igna en castellano una espi

de este rabino. En el prefa-
dice que se le ha llamado
na, es MUy proba-
duccion literal de
na ¢ plauts

Zarza, palabra que des
espinosa (2). La ortografia exacta es, pues, Zarzs y no Sorsé
6 (arga.

s obras de esté

Como se hablard muchas veces, después, de la
sabio, debemos empezar por indicar sus titulos
gue se tratan en ellas.

1.0 Mekor-Haim, es decir,

y los asuntos

«Fuente de la gidaw, comrentartd

{1} Reprodncimos esta Cold tal como aparecié; se verd m4s adelante Quf oo
tisne alterados los nimeros.

(2 Esta explicacién 52 debe & Fr,
Orients, 1840, p. 18). Zunz crefa equivoce
ba de Zargas, pueblo de Extremadnta.

¢ First, Litteraturblatt des

Delirzsch (& o
arzs se deri™

damente que el nembre Z

i

I o er

) + B
. M8 g, Iegﬁn Graeiz, al fin del Mikn
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filosdfico del Pentateues, que concluys
ste comentari yo en Valencia o
aEn Ia que 56 e;ﬁjﬁ;? eln gran parte, mds que una corrlnfi?fc('l}
ecialments de Ab hn 28 ideas de los sabios Jjudio-agrabe oo
D dad do Za,rza: dra &nfl Aben-Eazrs (2], que as la princi n o
, de Maiménides, de Samuel A principal au-
otros (3). el Aben Tibbon y de
2.° Una segunda obra de Zarzs. ti
¢o imprimid jamgs: y titulada Mikhlal- ;
Va.lencl:}ia. - l%ggnaé;s?bemos que fué compuesta tai?i)gri, on
rentes bib]ioteca; 1sten muchos manuscritos de ella en d'f?n
Pazis (4). Esto tr ,t ecrllbre ot?a_s, en la Biblicteca Nacio 11 "
Jos, GODSf;.gra,do chag;, 0 s ’leIde en 7 libros y en 151 cl;a 'tde
tonia dol Talmud. z;lrnzt; zeltjfgéicagién filosdfica de un&p;e::
. sobre -
;:ﬁ;::gn(;j.ytxl'ﬁdaéegog.ifms contenidas entfﬁ‘);;hifzrpf?mr;a.s
bleman 4 ﬁ’losofl'a atm llen'eu las exposiciones de muzrhoc;s "
3.9 Tna tercor :)biz Zi‘lzgr;:noral relativos al judafsmo. pro-
) a se titu i .
::‘:: :;’allj);l‘;izai de la santidads, no noslahfif;;;z-ja:[{édesc‘h’
cla por una carta eloginsisime, dirigida? ;Oél;ce_
TZ8,

por el sabio Isaac Al-hadj
, ) -hadib, su cong : .
libro no fad acabado probablements (6). 0 L e

(1) La primer adicién publicad
! . aen 35
fﬁ:::c::lt;do.a veces el Mekor-Faim cﬁﬁgtﬁ: e
o ebido & Aben-Ezra; eso
ora de Zarza y los extractos
€8mo explicacién deo| comenta.ri:

¢ido el historiad
or this ol
den, b VI p. g, oriead

(2) Sobre este si
§te singular y
poderoso espirity se
puede ver la noticia de
J. Dercu-

hm‘g‘ om la
, Revue des gt
. Wives '
toire des Israelites, p. 79 o8 Juives, . V (1882), p. 137, ¥ Th. Reinach, Hi
s ! 1 8=

-Bobre los i
Phinen ro X &uteres ¢it
e Schrifistellor der Juden Leipzig

des Orjep
. i3, 185
eciang, p 1 49 1, pig. 655. Stchuschneider,

4 Manqscritos del Or

an infolio de 150 hoj
J. jas.
oo como da;-?;nezmuo del comentario de! Pen-
: 1o 4 una confusidn enir
gslzpareclemn de ella en 1722 en L\mitleardzbm
o j,n({ ]?zra. El error en cnestidn lo ha ;xeprod]t]ll-1
Judaisme, Mr. Graetz. Geschichie der Ju

ados
por Zarza, cfl. I]_Eesr, Philosophie und philose-
852, p. 80; Furst, Litferaturblate

Catal, libr, Hebr. in Biblioth., Bod-

dela p; aterio, ni :
ido dad::l;;:tk;we natiom;e: zﬂij 57?22; 6?,3 Catal. (impreso) des mgg hebreus
(5) Sobreiosagi;hilosoph-ie Zor ;fud:g,;; JPO.BOAfg'unos extractos de ellos han
Hikrashim of. T X 1 .
L. Grastz ejtg ag of. Th. Reivach. Higtas
go Z cita t8ioire de, .
e mn poon compue:;m tres obras de Zarza qus se mencisoi-srael.ltes' P. 25.
¢ &0 &u hovor por un tal Salomén Reu;:} dicEe, e e epflo-
N, HKste poema se

*Mcoangyg
a . E .
Bibliotecs Nacional, al Xphi, pero no hay rastro de 6] au
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Lo que sabemos de eierto tocante & la biografia de Zarza se

reduce 4 muy poca cosa; la fuente mis autorizada sobre el par-
ticular son lag indicaciones clarisimas que suministra en sus
propias obras. Estas nos ensefian que Samuel Zarza yivié en
Valencia, en Espaila, 4 mediados del siglo x1v, que hizo muchi-
simos viajes, entre otros, & Barcelona y & Perpifidn (1). La épo-
oa de su actividad indicase de una manera inexacta por todos
los eronistas y bidgrafos anteriores 4 Mr. Steinschneider, el
eminente historiador de s literatura judia. Se habia confundi-
do también & Zarza, Ibu §'né con el flésofo arabe Ibn Sina o
Avicena, que vivié de 930 & 1037 (2). La verdadera fecha de los
epgcritos de Zarza estd indicada con precisién al final del Mekor-
Haim, donde el autor nos dice que su libro fué acabado en el
afio 5128 de la creacién del mundo, que corresponds al afio 1868
de la era cristiana. En el prefacio de su segunda obra Mikhlal
Yophi, Zarza dice que la compuso en 5129 del mundo (1369 de
TJesucristo), durante la guerra civil entre Pedro el Cruel y su
hermano Enrique I1I. Parece que en esa época Zarza era ya un
anciano, pues en el Mekor Haim se lee muchas veces la frase
siguiente: «Explicars mejor estas cosas en la obra que me pro-
pongo escribir, si Dios prolonga mis dias.» Por otra parte, no
se halla ninguna mencidn de él después de 1363, y como ya 1o
hemos dicho, su tercer obra ha debido guedar sin coneluir; po-
demos suponer, pues, que Zarza murié hacia 1370. Se ve que la
focha de 5203 del mundo (1493 de la era cristiana), que ba sido
dade por diferentes cronistas, como la de su muerte, no puede
fundarse sino sobre un craso error: la de 1450 indicada por
Mr. Topinard, segiin una obra del siglo xvi1, no merece tampo-
co disentirse.

Las obras de Zarza nos ensefian mucho mis acerca de la si-
tuacién moral & intelectual de sus correligionarios de Espaia
que sobre las vicisitudes de su propia vida. No conocemos mas
que un sabio dnicamente gue haya tenido relaciones de amistad
con 8l: el rabino Isaac Al-hadib (3), quele dirigié una epistola
elogiosisima acerca de sus dos primeras obras, ¥ que je pedia le

1) Mekor-Haim. fol. 56, v.

(2) Cf Purst. — Litteraturblatt des Orients, 1840, p. 250.

(3) Sebre Al-hudib ef. Zunz, Zur Geschichte und Lifteratur, p. 423, Steinsch-
neider, Catal libr. Hebr in bibl. Bodl, p. 1086,

1907 | SAMUEL ZARZA
iz 7

remitiese la tercera segin una promesa que le habia hecho (1)
La epoca d.e la madnrez de Zarza, é cuando menos de su acti;;'i;
dad literaria, es una de las mds tristes de la historia del judais
mo, ese largo martirologio al que la Revolucién Francesa ha
fin en la i |
puesto fin e Europa occidental. Dos hermanos, Pedro el
Cruel y Enrique II se disputaban el poder: la gusrra ciril gue
desolaba 4 la Peninsula era una fuente de calamidades sin nu
mero para los judios de Castilla y de Ledn, victimas & la vez de
venc’edores ¥ vencxdos._ He aqui ¢émo Zarza se expresa sobre el
part,u?ular en el prefacio de su segunda obra (2): «<He compuesto
sste lhbro cuando todas las comunidades de las provincias de
Castilla y de Ledn estaban sumergidas en los mds profundos
trestornos, cuando todas las maldiciones contenidas eun los 1i
bros TIT y V de Moisés es spendi ' -
v  Moisés estaban suspendidas sobre nosotros, En
la noble comunidad de Toledo, la més fl i judai
o A iedo, la mas floreciente del judaismo
spafiol, mas de diez mil israelitas murieron en dos meses
oua.'ndo el sitio de esta ciudad por el rey Enrique. Se vié 4 ]&s;
mujeres comerse 3 1j0s; 3
Iosjsa,cog‘d se 4 sus hlJO'b{ se llegd hasta comer los libros y
0 saoos e cLuero... Muf:hi:‘slmos prefirieron salir de la cindad
queriendo antes caer bajo la espada que sucumbir al hambre ’
Muchas comunidades fu 1
i an8 coui s fueron degolladas por completo, y muchi-
oli ' ..
oo e, ;?S’ gsustados por tantos sufrimientos, se conyir-
1 2 J ' -
o al ts 1anismo... No acabaria nunca si fuera & relatar
. str i i
e o u;slln}:a,les‘ En medio de semejantes miserias nadis
1 . i
g ; ro ¥ memnos aun consagrarse al estudio, Al per-
erse asi las cosas mis i aztn
_ > 1 as sencillas en Israel, con mis razé
pordid o1 , as razén se
el recuerdo en las cosas m3
la dootuing. oo S 00sAs mds obscuras y complicadas de
cosa por Di;;.s cincea me dije: «Hora es ya de hacer alguna
125.) Bocon, » Porque sin eso la Ley se destruirds (Psal. 119
: g1, pues, todo mi valor y com 1 ibro,
i posar do Los i e ¥ puse el presente libro,
) 5 gque debian i ir ;
1050 e 4 woorite: :;i[ : lan impedirmealo, ¥ aunque no
s1rve + 5 S 1 ]
s adversarios. Su poh ?l} de pasto & la malignidad de
i . an 3 i
Por envidis N e ¢l, se menosprecian sus palabras
7 e combate sin razdn y sin justicia.:
| Zarzs vuglve o ] ¥ 8in Justicia.»
Judios durange L con mas detalles sobre lus miserias de los
ﬂ(_;______ guerry civil, & la conclusidn del Mekor Haim
(2) Esta oartn o5t al fin el iet ' |
Ph.} La parte v Mekor-Haim, fol, 150,

: ic ; ofg i :
20Dhie der 1, g a de este prefacio ha side traducida al alemdn por Baer
655, '

en, p. 80-82; of, Furst, Litteraturblatt des Orients, 1851
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conclusién que existe manuserita en la biblicteea real de Mu-
nich, de donde 1a ha extractado {1) el traductor alemdn (2).

Se ve que el principal papel de Zarzs ha sido extender entre
sus contemporaneos, ignorantes por el exceso de las miserias,
los pensamientos filoséficos de sus ilustres predecesores; resuci-
tar, en una palabra, la filosofia religiosa casi olvidada en el ju-
daismo espafiol, Semejante decadencia, 4 Ja que queria reme-
diar, habia comenzado después de la muerte de Maimdnides ¥
de Nachman, los grandes faros del judaismo espafiol (8} Al
espiritu filoséfico de los sabios judios de los siglos x11 y X111 le
sustituyé un método escoldstico, puramente teoldgico y formal
que tomando en seguida la delantera amenazé con ahogar tods
libre indagacién. Los rabinoes, alfin de las persecuciones ince-
santes, acabaron por renunciaralos estudios que en el siglo x111
les aseguraron tanta influencia e Castilla {4}, Al comienzo del
siglo x1v, 4 instigacion de un rabino llagado de Alemania, As-
cher, habiase prohibidoe & los judios de Espafia estudiar filoso-
fia antes de los veinticinco aflos. Esto era la condenacién de la
ciencia judia, si se reflexiona qusla palebra filosofia en aquella
época tenia un significado mucho mas amplio que el de hoy.

Rocordar tales circunstanciss es dar 4 comprender el mérito
de Zarza, e} valor y el amor 4 Ia verdad de que dio pruebas,
tratando de rehabilitar entre sus correligionarios el estudic de
la filosofia. ¥l mismo nos dice en un pasaje que hemos traduoci-
do més arriba & qué peligros y 4 qué ataques le exponia tal em-
presa. En todas las épocas la ignorancia ha condenado el saber
como una herejia. Para que aceptasen sus contemporineos un
poco de filosofia, Zarza hubo de disfrazarla de escolastica, y
por eso presenta sus idees bajo la forma de comentarios de la
Biblia y del Talmud, y se apoya siempre on la autoridad incon-
testable de ambos libros.

(1) Zeitschrift des Judenthuns, 1%38; Schebet Juhéda, od. Wiener, Hanno-
ver, 1853, p. 181-132.

(2) 8. Weill, Litferaturblatt de Furst, 1847, p. 417 ¥ sig.c ef. Graetz Ges-
ehichte der Juden, t, VIL, p. 400-408, :

{8} Maiménides es bastante conocido en Fraucia por la traduceisn de la Guide
des Egarés que publicé Munk (Parls, 1536-6. Sobre Nachman {Moises ben
Nachman), véase Th. Reinach, Histoire des Tsraelites, p. 128

{$)y Cf. D. José Amador de los Rios: Estudios historicas, politicos y litera-
rios sobre log judios en Espafia, trad, rancesa ds M, Magnabre. Pavis, 1861, pi-

ging 255.

estudio: la leyenda de la muerte de Zarza ¥

1997 ] SAMUEL ZARZA
129

Victima de un error muy extendido en su época, Zarza tenis
fe en‘la.s, espe?culacmnes astrolégicas y hasta aplicd 4 esta falsa
ciencia a:. la interpretacidn de muchisimos pasajes del Penta-a,-
teuco (If' Ef}m:s dicho ya que no era un pensador original;

ero seria Injusto cali i ’
per ﬁ]. v ¢ ﬁca’rl.e como lo hace Mr. Graetz de «char-
latan super cial, sin espiritu ui inteligencias, de cabeza hue
ca», de zcompilador mediocre:, etc. Para su época, y en el me

. =t » ! . i
dio en que v1vid, Zarza no fué un hombre vulgar, Si es imposi-
ble compararle con un Maimdnides é con Aben-Ezra. m
gin embargo, un puesto en la histori 1 . oddine

! ; UL p n la historia de la literatura juddics
por la mn:-len:,ldad de su erndicidén ¥ por la relativa claridad de
suflenlguaje' _Su contempordneo Al-hadib, ha dicho de él en la
epmtfa a ya citada, que era superior por su ciencia ¥ por la ele-
gancia & todos los rabinos de su tiempo. Y ese es un juicio gue
no tenemos ningin motivo para recusario. ' !

Liegamos shora & los dos extremos mds importantes de este
. 4 sus opini
sobre I eternidad del mundo. prones
. Gran nimero de escritores de segunda mano han referido que
arza fué quemado vivo 4 cous i i :

e 0 V1V @ cousecuencia de su creencia en la eter-
0! mundo L‘z). El primero que ha cargado con la respon-
: ad de semejante aserto, ha sido el rabino Samuel Seh
llan, editor de las Genealosi . bgi o
Abre e atogias cronoldgicas { Yuchassin), de
pubtion acuto, en una de las notas que afiadid 4 esta obra
Dt & en Constantinopla en 1556. Antes de someter su re

alacr i i .

ety O'dltlza, conviene dar una traduccidn integra del mismo:

1 i :
s 0 declr que el gran rabino Isaae Kanpanton (8) fue
Rk, mf:)ique Zarlza fuera quemado. Pues cierta vez, estando
t nos y 6l mism i
trimonto .+ uéiiy mismo reunidos para leer un acta de ma-
: 8q 08 indicaron la fecha diciendo como es uso:

tTal :

doms ;aﬁ:n::‘ip;elsz cllje 1: cre?cié’rf del munde...» Y Zarza, ilevédn-

riondo fn - ?;I; ?1, ana:dlo: «Y muchos mis todavia», que-
snpanton e 1t q 61 creia el mundIO como eterno. El rabine

o vento y dijo: sPor qué no le queman 4 Zarza?

Ia

{n o
) Zusz, Gesammerta Schriften, t. 111, p. 93.

Menase .
.Wm Peraie T:ﬁ:smel‘ De (,-rec{cfone, P. % Wilhem Schickhard, Taavrich re—
Bellpriy, & ga. 1628, p. 175; Wolf, Bi bliotheca hebraa, t 11, p. 1117;

eder hadoroth, V

-i
ia Uiy, Strasburg, 1658

i arsovia, t. I, p. 286 v.. Conrad Danhaver, Proada-

Ta g, i
8t rabine of. D, Joss Awmador de los Rios, obra citada
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Que le quemen 4 Zarza (1). Se Hevé 4 Zarza a,]lt‘nbunal y se le : cosas, DATa dlst.lngulrlas de las otras.» Esto es, como se ve, la
condend & ser quemado porgue crefa en la eternidrd del mundo.» teoria del Deminrgo sustituyendo & la del Creador. Y fiel 4 su

Semejante relacidu es una layenda, como e3 facii advertirlo. & p;gcedimlente, Zarza cita en seguida muchas opiniones con-
No hay traza de ella ni en los eseritos de los esntemporaneos trarias 4 la de Aben-KEzra, hasta las palabras de Maimdénides.
de Zarza, ni en la misma obra de Abraham Zacnto, que eite en las que este filésofo condena formalmente la dootring de la

: . - S10 i .
solamente 4 Zarza como el autor de un comeniario sob{e el eternidad del mundo (1). Sin embargo, observaudo mds de cer-
. - e o N . r : L ; ’ .

Pentatenco y del Mikhtal Yophi. Schullam mime 10 & ega, ca uno comprende que €l se inclina mas 4 la primera. «Hacien-

do los cielos quiere decir que Dios los hace y los conserva de

para este extrailo suceso, mis autoridad que wn s dice; y ade-
una manera coutinua, al mode del sonido que sale de la boca

mis escribid cerca de dos siglos después de la epoca probable

de la muerte de Zarza. del bombre.» Es decir, afiade Zarza, que la existencia del mun-
El relato de Schullan contiene también un anacronismo. El 4 " do se relaciona con Dios como la palabra con el que la ot
rabino Isaac Kanpanton, que hubo de ser la cawsa de la muefte . ¥ nO como 1n acto con el que lo produce. La misma idea so oq.
de Zarza, murié en 1463 {2), y aunque viviera clento tres afios onentre, un poco més obscura, en un pasaje de la misma Y
como dicen los crotistas, no hubiera tenido sinodiez en el mo- . relativo 4 la palabra berdschith, «comenzandos por 1o e oo
mento que debié morir Zarza (1370). Pero admitamos que Za‘r- b ~ pieza el relato biblico de la creacicu. Zarza dice e o
4 mo muriese sino en 1380, jqué peso podia tener la sentencia  antes de la creacidn estaba comprendido on la esencia de Diog
de un rabino de veinte sfios contra un anciano vélebre ¥ respe- : (immanente, como dirfamos hoy) v que se desemprendic en vir-
tado? (3). Halldmonos, pues, en presencia de una lsyenda cuyo tud de la misma naturaleza divina.
fundamento histérieo falta por descubrir, 4 menos qué 1o des- ' .En ol Mikhial Yophi (2), Zarza vuslve sobre estas diferentes
canse sobre nada. No es seguramente imposible que Zarza pe- O-I)I_Itiones ¥ ias expone muy ampliamente, sin que parezea de-
reciese de muerie violenta; esto explicaria la desaparicidn de su Gldu:se por alguna. Sin embargo, cuando el autor habla de los
tercer obra. Pero eso es un detalle biogrifics, 4 rmyo 95‘-"1”901“ ) pf'iur‘tldarios de la novedad del mundo, es decir, de la creacidn ex-
miento hay que renunciar. Por otra parte, sila legfenfia recogl- ' -mkflo: parece indicar que no se cuenta entre ellos. Ademds, des-
da por Schullam ha podido surgiry acreditarse,Iestevldente que pues de Faber (jleﬁnido la materia y la forma, indica la idea de
es porque las obras de Zarza contienen prcposmloﬂue‘s temera- E-ua la diferencia, es decir, ol conjunto de los atributos e dis
rias. MM. Beer y Graetz han llegado & negar pstedltimo extre- ilngllﬁln una cosa de otra (la quiddidad de los escoldsticos), es
mo; pero el examen de los pasajes en que Zarzs ha hablado de ol fundamento del ser y del no-ser; el ser 110 significs la apari.

oion de una cosa creada de nada y
1o significa la vuelt
del no-ger o e8 gino
soguida la misma id

la eternidad del mundo parecen contradecir la apinidn de estos

dos sabios ilustres.

de la misma manera el no-ser
a 4 la nada. El verdadero sentido del ser ¥

En el Mekor Haim, & propésito del primer rersiculo del (Fé- el paso de una forma ¢ otra. Zarza aplica en
nesis, Zarza cita la obscura explicacion de Aber-Ezra SObFe 12 eita opinjg °a & la materia primitiva (w); y aqui no
palabra bdrd, <él creé», y afiade; «Sabido esqueel pensamiento to (3)P§10n algur'la,: 68, pues, que expresa su propio pensamien-
de Aben Ezra es que ol mundo no ha gido creado de l‘a, gada1 sarva' p stos pasajes permiten ver en Zarza, & pesar de las re-
sino de elementos gue existian eternamente; bird significa, nidadsd ® que se rodea, un partidario de la doctrina de la eter-
pues, solamente <él determind las propiedades senciales de las el mundo, la creacisn para ¢l no es sino la organizacidn

J a detar]lll’“ 10 ateris &
. . I'GEXISte - ES er
qobrenonlbl'e he‘ B0 de Zarz j{]tn’;-sf?le (iease' 10 F —_ p nta eterna.

Exodo IIT, 4. Schiknard fop laud) no

T ggr—

i1y Hay aqui una alnsida al
que hemos dicho antes] y al versiculo del
comprendié el sentido de estas palabras,
i2) Woil, Biblioth hebraa, t. 1L p. 1118,
{3y Of. Graetz, I c.

1) More
M. 8
@ Mirp,

Nebuknim iGnia de los extraviados), 1I, 13,

de la Biblisteca Nacional de
Paris, 1, fol, 240 ¥ sig.
tal Yophi, 1, fol, 50, v. T
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dad que se pueden citar otros pasajes donde parece rechazar
esta opinion. Asi, en el prefacio del Mekor Haim dice: «Un fil6-
sofo ha querido explicar los versiculos del primer capitulo del
(Génesis, como aplicados 4 los periodos (es decir, al desenvolvi-
miento natural del mundo), pero si es conducido asi & modificar
ol sentido literal de los versiculos, no encontrars en el Thérd
(el libro de la Ley) la idea de la creacién original del mundo, la
que estd prohibido pensar (1). Y aqui Zarza abandona el terreno
de la filosofia para no hablar sino en el teolégico. Y por haber
sido 4 la vez y con ignal sinceridad tedlogo y filéscfo, es por lo
que Zarza cas on muchisimas contradicciones. Sin embargo, %
los ojos de los creyentes ortodoxos, sus concesiones y hasta sus
retractaciones no bastaron para borrar la impresién de los pa-
sajes en los que parece admitir a eternidad de! mundo. Asi, el
rabino Isaac Abravanel (1437-15608), que 1o jnzgabe 4 la ligera,
menciona 4 Zarza entre los gue niegan la creaciin ew-ni-
hilo (2).

Tn cuanto 4 la cuestién preadamite propiamente dicha i3),
Zarza es absclutamente ortodoxo sobre el particular, testifica-
lo su observacién sobre el versiculo del Génesis <Y Dios dijo:
Hagamos un hombre, etc.» <En la ereacion de las demis cosas,
Dios se limité a decir que los elementos mismos habian produ-
cido lo que estd en su naturaleza...; pero para el hombre nos
muestra claramente que tiene necesidad de un origen divi-
no, es decir, del producto inmediato de la inteligencia del
Creador.»

Afnadamos, para coneluir, que si Zarza 1o ereyd deber mun-
ca pronunciarse claramente sobre la doctrina de la sternidad
de! mundo, otro rabino, Isaac Albalag, la sostuvo sin ambajes
en un comentario sobre la obra del filésofo arabe Abu-Hamid-
Algazel, titulada Los designios de los fildsofos. Tna copla ma-

(1) En otro [ngar, despnés de haber recordado las palabras de Maiménides res-
pocto 4 la eternidad futura de la materiz, y la opinién de Platén v de Avistételes
que niegan la ereacidn ew-nihilo 7 1a vuelta 4 1a nada, Zarza afiade: «Pero et ver-
dad la opinién de todes los que signen fielmente 1a ley de Moisée 7 de Adraham es 1a
creencis de que nada hay anterior & Dios.s (Mekor Haim, fol. 817

(21 Comentario sobre el Libro de Josué, fol. 186, Sobre Ahbravanzl of. Th. Rei-
aach, Hist. des Isruelifes, p. 194.

18) Cf. en ¢l Diccionario de Bayle el articalo [saac de la Pereyre, donde se
kallara la aotigna bibliografia sobre este puuto.
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puscrita de esta obra ha sido seflalada por Mr. José D
bourg ex la Biblioteca Nacional de Paris (1). . e
Quedaria verdaderamente satisfecho si Iesta noticia sobr
Zarza, que’ responde & la cuestién planteada antes en los Ii’li'atee
FiGUT, p‘udlera, contribuir & dirigir 4 algdin hebraizante 4 u L
indagacion tan interesante y tan nueva atin cowo la de los .
meros balbuceos de la ciencia moderns en la ﬁlosofl'ajudé.icfge-

la Edad Media.

Salemér Reinaeh.

DIALOGOS DE AMOR

POR

LEON HEBREO

i {CONTINTACION)

. So}"‘ia.—-—-Ahora. me falta por saber dela gloria, honra y fama

n ;13;1 de Jas tres suertes de amor deben ser colocadas, ’
tbon.—E] honor es de dos modos: el uno, falso y bastardo

H

- ¥ el otro, verdadero y legitimo. El bastardo es el lisonjeador

g::tifdo;enilz;l el legitimo es el premio de la virtud. El henor
do 1o deléi‘gable(-)s poderosos desean ¥ procuran, es de la suerte
blo sentimienm, p.ero poergue su deleite .no consiste en el sacia-
0560 10 suacte };;111;1’0 solajmente en la ipsaciable fantasia, por
leitablos: qoges stio en €l, como acaece en las otras cosas de-
os ajeno’ ° toé:uﬁlque l.e falta lo h?nest-t), porque, en efecto,
wontinte 3 conserv&onesmdad, después que se ha adquirido se
t0. Pero qf N ?511 no menor deseo.de nsaclable anmen-
nestas, aunqus de sflplrilloi,acor?zo esl premio de llas virtudes ho-
% mezola cop 1 honestop na,1 uraleza es del?ftab]e, su deleite
deto Suyo la sin medid f, > 'O cual, y también por ser el su-
ganado g arme ida fantesia, sucede que después que se ha
" ) ¥ su aumento se desea con insaciable deseo; y

1) Salome
omén Fuchs habi §5i
o este - abia formade el propdsito de publicar los principales pasajes

';;'ﬂizanteg . nues‘:‘;n;a t&mbi.én otros y hubiera llegado & ser uno de ios mejores
atubio (1904) poca, i eo un acceso de locura no se hubiers ahogado en
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1o se contenta la fantasia humans de aleanzar s houra y glo-
ria para toda la vida, gino que también la desea‘y largamet}te
la procura para despuésde la muerte, la cual preplamente se dice
fama. Bien es verdad que aunque la honra es el premio de la
virtud, no por esto es el debido fin de nuestros betos honestos
y virtuosos, ni por ellos se deben cbrar, porque el fin de lo ho-
nesto consiste en la perfeccién del dnima inielectiva,la enal,
con log actos virtuosos, se hace verdadera, limpia y clara, y con
la sabiduria se adorna de divina pintura, por iv cual el propio
fin de la pura homestidad no puede consistir en la op?nién de
los hombres que ponen la honra y gloria en la memora de las
historias que conservan la fama, y menos debe eomsistir en el
fantistico deleite que el glorioso toma de la goria y el famoso
de la fama. Estos son premios que debidamente deben conse-
guir los virtuosos, empero 1o el fin que les haya de mover .:i, ha-
cer las obras ilustres. Loarse debe la virtud per s honestidad;
pero no debe obrarse la virtud por ser loado. ¥ annque los loo-
res hacen crecer la virtud, ella se apocaria artes si esos loores
fuesen el fin por el cual ella se obrase. Empero por }a compa-
file que los tales deleites tienen con lo honesit, son slempre es-
timados y amados, y siempre se desea el aumento de ellc:s.
Sofia.—Satisfecha estoy de las cosas que 1t preg}unﬁe, ¥ ¢o-
nozeo que son todas de la suerte del deleitable fantdstico, pero
que en algunas se mezcla lo 1til y en otras lo honesto, y en
otras ambos 4 dos, y por esto su halito ne engendra hartura ni
fastidio. Al presente me falta por saber detidsla %m1sta.d.1}u-
mana y del amor divino, de cual suerte son ¥ de qué condlclgn...
Filon.—La amistad de los hombres, unas reces es por la abi-
lidad y ctras por deleite; pero éstos no son Perfect()g a.mig(.)s ni
firme la amistad, porgte quitada la ocasidn delas tales? amista-
des, quiero decir que cesando la utilidad y la delectacién, fene-
cen y se disuelven las amistades que de ellaslnacen. Pero la ver-
daders amistad humana es la que se causa 8 lo honesto y del
vincalo de la virtud, porque el tal vinculo e mdisoluble y en-
gendra amistad firme y enteramente perfecti. Esta sola, entre
todas las amistades humanas, es la mds aprelecs y loads, y es
eausa de confederar los amigos en tanta humanidad que el bien
6 ¢] mal propio de cuslquiera de las dos es ?Dmﬁn E'L’U.D.O y al
otro; v & las veces deleita mas el bien y entsistece més el wmal
&l amigo que al propio que lo padece. Y muchas veces toma el
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hombre parte de los trabajos del amigo por aliviarle de ellos ¢
por socorrerle con la amistad en sus fatigas, porgue la compa-
fiia en las tribulaciones es causa que se sientan menos. Y el
fidsofo define Jas tales amistades diciendo que el verdadero
amigo es otro yo mismo, para dar 4 entender que los que estdn
en verdadera amistad tienen doble vida, constituida en dos per-
gonas, en la suya y en la del amigo, de tal manera que su ami-
go es otro él misme, y que cualquiera de las dos abraza en si
dos vidas juntamente, la suya propia y la del amigo, y con
igual amor ama ambas 4 dos persenas é igualmente conserva
entrambas vidas. Y por esta causa la Sagrads Escritura manda
tener honesta amistad diciendo: «Amards & tu préjimo como 4
ti mismo», Quiere que la amistad sea de tal suerte que haga
unidos ignalmente los amigos, y que un mismo amor haya en
el 4nimo de cada uno de ellos. Y la causa de tal unidn v vinculo
es la reciproca virtud 6 la sabiduria de los dos amigos, la cual,
por su espiritualidad y por la enajenacién de la materia y abs-
traceidén de las condiciones corpéreas, remueve la diversidad de
las personas 4 la individualizacién corporal y engendra en los
amigos una propia esencia mental conservada con saber, con
amor y voluntad comin & todos dos, tan quitada de diversidad
y discrepancia como si verdaderamente el sujeto del amor fuera
une sola dnima y esencia conservada en dos personas y no mul-
tiplicada en ellas. Y 4 lo tiltimo te digo que la amistad honesta
hace de una persona dos y de dos una.

Sofia.—De la amistad humana, en poecas palabras me has
dicho muchas cosas. Subames ahora al amor divino, que desso
saber de 4] como del supreme y mayor que hay.

Filon.—El amor divino, no solamente tiene de lo honesto,
empero contiene en si la honestidad de todas las cosas y la de
todo amor de ellas, de cualquier manera que sea. Porque la di-
vinidad es principio, medio y fin de todos los actos honestos.

Sofia.—Si es principio, geémo puede ser medio y también fin?

Filon.—Es principio porque de la divinidad depende la dni-
ma intelectiva, agente de todas honestidades humanas, Ia cnal
Lo es otra cosa que un pequeflo rayo de Ja infinita claridad de
Dios apropiado al hombre para hacerle racional, inmortal y fe-
lice. Y también porque esta dnima intelectiva, para venir 4 ha-
cer las cosas honestas, tiene necesidad de participar de la lum-
bre divina. Porque aunque ella haya sido producida claramente
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como rayo de la luz divina por el impedimento de la ligadura
que tiene con el cuerpo, y por haber sido ofuscada ¢on l.a, obs-
curidad de la materia, no puede arribar 4 losilustres hébitos de:
la virtud y 4 los resplandecientes conceptos ds la sabiduri.a,‘m
no es realumbrada de la luz divina en los talesactos y condicio-
nes. Que asi como el ojo, que aunque de suyo e Flf.a,ro, 1o es ca-
paz de ver los colores, las figuras y otras coses visibles si no es
alumbrado de la luz del sol, la cual, distribuida en el propio
0jo ¥ en el objeto que se ve, y en la distandia que hay del uno
al otro, causa la vista ocular actualmente; asi, nuestFo entfam
dimiento, aunque de snyo es claro, estd de {al suerte 1mped1fio
en los actos honestos y sabios por la compaiid Idel cuerpo ris-
tico y de tal manera ofuscado; que le es necesano ser alugbra»
do de la luz divina, la cual, reduciendo lo de la potencia al
acto, y alumbrando las especies y las formas que proceden del
acto cogitativo, el cual es medio entre las especies y Iaj fal.lta-
sia, le hace actualmente intelectual, prudeste y sabio, IIIC.I.II'la.*
do & las cosas honestas y resistente & las deshozestas, y quitan-

dole totalmente la tenebrosidad lo deja en acto perfectamente

claro. Asi, que el sumo Dios, de la una mmera y dela otra,
es principio de quien dependen todas las cosas honestas huma-
nas, asi la potencia de ellas, como el acto. Y‘mlando‘ el supremo
Dios pura suma bondad y honestidad y virtud iufinita, es nece-
sario que todas las otras bondades y virtudesdependan ‘de él,
como del verdadero prineipio y causa de todas las perfecclones;
Softa.—Justo es que el principio de las cosis honestas esté
en el Sumo Hacedor, ni en esto habia duds slguna; gpero de
qué manera es medio y fin de todas ellas? '
Filon.—La Divina Majestad es medioc pars redueir & efecto
todo acte virtuoso y honesto, porgue siendo la prt)vid‘el.lcia di-
vina apropiada con mayor especialidad a los que participan c%e
las divinas virtudes, y tanto més particnlamente cnanto maés
participan de ellas, no hay duda sino que lesses grande ayuda-
dora en las tales obras de virtud, dandoles faver y ayuda 4 los
tales virtuosos para conseguir Jos actos honestes y reducirl 0s a
perfeccién. Asimismo es medio en Jos tales actos por otra via,
que, como contiene en si todas las virtudes ¥ excelen.c:as, es
ejemplo imitativo para todos los que procuran‘?b.ra‘r v1rtuose}-
mente. ;Cudl mayor piedad y clemencia qusla ﬂwml,dad? ¢Cuil
mayor liberalidad gue la suya, pues de s hacsjarte & toda cosm
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producida? ;Cudl mds entera justicia que la de su gobierna®
;Cudl mayor bondad, més firme verdad, mis profunda sabidu-
ria, mds diligente prudencia que la que conocenos en la divini
dad? No porque la conozeamos segin el sér que tiene en si mis-
ma, sino por las obras suyas que vemos en la creacién ¥ con-
servacion de las criaturas del universo, De manera que & guien
considera las virtudes divinas, la imitacién de ellas le es cami-
no y medio para llevarle 4 ftodos los acios honestos ¥ virtnoscs
y & todos los sabios eonceptos & que la condicién humana pue-
de arribar. Porque Dios, no soJamente nos es padre en la gene-
racién, sino también Maestro y administrador maravilloso para
atreernos 4 todas las cosas honestas mediante sus claros y ma-
nifiestos ejemplos.

Sofia.—Mucho me place que el omnipotente Dios, no sola-
mente sea principio de todo nuestro bien, mas también medio.
Querria saber de qué manera es fin.

Filon.—S46lo Dios es fin, regnlador de todss los actos huma-
nos, porque lo 1til es para tener el couveniente deleitable y la
necesaria delectacidn es para la sustentacién humana, la cual
es pars la perfeceidn del dnima, y ésta se hace perfecta, prime-
ramente, con el hibito virtuoso, y después de él, Uegando 4 la
verdadera sabiduria, cuyo fin es conocer 4 Dios, que es suma

-sabiduria, suma bondad y origen de todo bien; ¥ este tal cano-

cimiento causs en nosotros amor inmenso, lleno de excelencia
¥ de honestidad, porque tanto son amadas las cosas cuanto son
conocidas por buenas, y amor de Dios debe exceder 4 todo otra
amor honesto y 4 cualquier acto virtuoso.

Sofia.—He entendido, y atrds lo has dicho, que por ser Dios
infinito y en todo perfectisimo, no puede ser conocido del en-
tendimiento humano, que en toda cosa es finito y terminada,
porque lo que se conoce debe comprenderse: dpues como se com-
prenderd el infinito del finito y el inmenso del peauefic? ¥ uoe
Pudiendo ser conocido, scémo podrd ser amado? Que ti me has
dicho que la cosa buena es necesario conocerla pare amearia,

Filon.—El inmenso Dios tanto es amado cuanto es conocido,
¥ asi como no puede ser conocido enteramente de los hambres,
ni su sabiduria se puede penetrar de la gente humana, asi no
Pueds ser enteramente amado de los hombres en aquel grado
que 4 su parte conviene, ni nuestra voluntad es capaz de tan
®Xeesivo amor, pues de nuestra mente es conocerle, segiin la po-

*
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sibilidad del conocer, mas no segin la inmensa excelencia del
conocido. Ni nuestra voluntad le ama segin que éies digno de
ser amado, sino cuanto puede extenderse el acto awatorio.

8ofia.-—;Puédese conocer la cosa que por el conzienteno se
comprende?

Filon.—Basta que se comprenda la parte que seccuccede 12
cosa, ¥ que el conocido sea comprendido del conociente, confjor-
forme al poder conociente y no del conocido, ¢No 7es gue se 1m-
prime y comprende la forma del hombre en el espeis, ni segiin
el perfecto sér humano, sine segin la capacidad jferza de la
perfeccidn del espejo, que es solamente figurative y no esen-
cial? E] fuego es comprendido del ojo, no segin suirdiente na~-
turaleza, que si as{ fuera le abrasara, sino sclamete segin ‘?1
calor y su figura. ¢Y cudl mejor ejemplo que el ser sgmprendi-
do el gran hemisferio del cielo de una tan pequefa parte como
es el ojo? Mira que es tan pequefio que hay sabio e cree ser
invisible sin poder recibir alguna divisién natural Elojo, pues,
comprende las cosas conforme 4 su fuerza ocular, -cr-nforfn:e’a
su naturaleza y 4 su grandeza, mas no conforme ila condicion
de las cosas vistas en si mismas. De esta sueris comprende
nuestro pequefio entendimiento el infinito Dios, segﬁr'lrla capa-
cidad y fuerza intelectual humana, mas no seguine. pielago sin
fondn de la divina ciencia é inmensa sabiduria. Alwmal conoei-
miento sigue y respoude el amor de Dios, conforned la.habi.h—
dad de la voluntad humana, pero no proporcionadd la infinita
bondad de e¢se Dios Sptimo. ]

Sofia.—Dime si en ese amor de Dios se mezc.‘:sluel eseo.

Filon.—Antes nunca jamés estd el amor divieo de.spojado
del ardiente deseo, el cunal es alcanzar lo que delwnocimiento
divino falta, de tal manera que, creciendo el congemients, cre-
¢o el amor de la divinidad conocida, porque excetendo la esen-
eia divina al conocimiento humano en infinita prowreitn, y no
menos st bondad al amor que los humbres le tien; de agm
que le queda al hombre siempre felice un ardie'ntisimo ¥ deser.}-
frenado deseo de crecer siempre en el conocimierts y amor di-
vino. Del cnal crecimiento el hombre tiene siemp;e posibilidad
de la parte del objeto conocido y amado, annguecs A Suya po-
dria ser que los tales efectos fuesen terminados € kyuel g]‘a.,(zlo
que no pueda el hombre pasar mas adelanrje, 0 ite también
después de estar en el dltimo grado le quede imprsitn de deseo
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de saber lo que le falta, sin poder jamds llegar al cabo, annque
sea bienaventurado, por la excelencia del amado objeto sobre
la potencia y hdabito humane. Y el tal restante deseo en los
bienaventurados no debe causar pasidn por lo que falta, pues
que en la posibilidad humana no hay el halier mis; antes les da
suma delectacion el haber llegado al extremo de su posibilidad
en el conocimiente y amor divino,

Sofia.—Pues que hemos llegado 4 esto, querria saber en qué
consiste esa beatltud humana.

Filon.—Diversas han sido las opiniones de los hombres en
el sujeto de la felicidad. Muchos la han puesto en la utilidad y
posesién de Jos bienes de fortuna y en la abundancia de ellos
mientras dura la vida, Pero la falsedad de esta opinidén es ma-
nifiesta, porque los semejuntes bienes exteriores son causados
por los interiores, de manera yue de éstos dependeu aguéllos, y
la felicidad debe consistir en los mds excelentes, v esta felici-
dad es el fin de todas las otras cosas, v eila no es para ningun
otro fin, sino que todos son para éste, mayormente que los se-
mejantes bienes exteriores estdn en pader de la foriuna y la fe-
licidad debe estar en poder del hombre. Otros han tenido di-
versa opinidn, diciendo gue la bienaventuranza eun-iste en lo
deleitable, y éstos son los epictirecs, que temen la wortalidad
del é4nima, y ninguna cosa creen haber felice en el hombre, ex-
copto el deleite, da cualquier manera que sea. Pero la falsedad
de esta opinidn tampoco es oeulta, porque lo deleitable corrom-
pe & si propio cuando llega 4 hartura y fastidio, v la felicidad
da contento y perfecta satisfaccién; y atrds hemos dicho que el
fin de lo deleitable es lo honesto, y la felicidad no s para otre
fin, antes es causa final de toda otra cosa. Asi, que la felicidad,
sin duda ninguna, consiste en las cosas honestas y en los actos
¥ habitos del dnima intelectiva, que son los mds excelentes v
fin de los otros hibitos humanos, mediante los cnales el hom-
bre es hombre y de mayor excelencia que otro ningdn snimal.

Sofia.—¢Cudntos y cudles son los hibitos de los actos inte-
lectuales?

Filon.—Digo que son cinco: Arte, Prudencia, Entendimien-
to, Ciencia y Sapiencia.

Sofia.—;De gqné manera los defines?

Filon.—El Arte es el habito de las cosas factibles, segin la
razén, y son las yue se hacen con las manos y con trabajo cor-
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poral, y en este hébito se encierran todss lag artes mecanicas,
en las cuales se ejercita el instrumento torpdreo. La Prudencia
os ol hibito de los actos agibles, conforme & razén, y consiste
en la operacién de las buenas costumbres, ¥ en ésta se encie-
rran todas las virtudes que mediante Is voluntad y los afectos
voluntarios del amor y del deseo se ejeciisn. El Entendimiento
es principio del saber, cuyos hébitos, paturalmente, son cono-
cidos y concedidos de todos enando los weablos son entendidos,
éomo es que el bien se debe procurar y hir el mal, y que los
contrarios no pueden estar juntos y oiros semejantes, en los
cuales se ejercita la potencia intelectivaen su primer sér. La
Ciencia es el habito del conocimiento y dsla conduceidn, la cral
se engendra de los sobredichos prineipis, y en ésta se encie-
rran las siete artes liberales, en la cualse ejercita el entendi-
miento en medio de su sér. La Sapiencises el hibito de todas
juntamente; conviene, 4 saber, del prindpio y de 1a conclusidn
de todas las cosas que tienen sér. Sclo ésta sube al conoci-
miento més alto de las eosas espirituals, y los griegos Ia ila-
man Teologia, que quiere decir ciencia divina, y se llamé pri-
meramente filosofia, porque es cabeza i todas lag ciencias, y
nuestro entendimiento se ejercita en i en el dlfimo y mds
perfacto sér suyo.

Sofia.—En cudl de estos dos verdaderos habitos consiste la
felicidad?

Filon.—Claro estd que no consiste ezarte ni en eosas artifi-
ciales, las cuales antes estorban la feliidad que la procuran.
Empero la beatitud consiste en los otres hébitos cuyos aotos se
incluyen en la virtud ¢ en la sabiduria, e las cuales consiste
verdaderamente la felicidad.

Sofia.—Dime mas en particular en wil de esbas dos consis-
te la felicidad; ¢6 en la virtud ¢ en la whiduria?

Filon.—Las virtudes morales son aminos necesarios para
la felicidad, pero el propio sujeto de elhesla Sapiencis, la cual
no seria posible tenerla sin las virtudesnorales, que quien no
es virtuoso no puede ser sabio, asi comol sabio no puede estar
privado de virtud. De manera que la virlud es el camino de la
sabiduria, y ella el lugar de la felicidal.

Sofie.—Muchas maneras hay de sabe, y las ciencias son di-
versas, seglin la multitud de cosas ques aleanzan y segin la
diversidad y modo de entenderlas e entendimiento, Dime,

1907} DIALGGOS DE AMOR 141

pues, en cudles y en cuintas consiste la felicidad; si estd en co-
nocer todas las cosas que hay, ¢ en parte de ellas, ¢ si consiste
en el conocimiento de una cosa sola, y cuil podria esta tal
cosa que su s6lo conocimiento hiciese 4 nuestro entendimiento
felice.

Filon.—Algunos sabios hubo que juzgaron consistir la feli-
cidad en el conocimiente de todas las clencias de las cosas, y
en todas sin faltar ninguna.

Sofia.—4Qué razones dan en confirmacién de su opinicn?

Filon.—Dicen que nuestro entendimiento estd en principio
y pura potencia de entender, la cual potencia no estd termina-
da 4 ninguna suerte de cosas, sino que es ccmin y universal 4
todas; y como dice Aristoteles, la naturaleza de nuestro enten-
dimiento estd en posibilidad de entender y recibir toda cosa,
asi como la naturaleza del entendimiento agente es la que hace
las similes intelectivas, y alumhra con ellas nuestro emntendi-
miento, y le hace hacer toda cosa intelectual, y alumbra ¢ im-
prime toda cosa en el entendimiento posible, el cual notes otra
cosa ser reducido de su tenebrosa potencia al acto alumbrado
por ol entendimiento agente, Por Jo cual se sigue que su dlti-
ma perfeccion y felicidad debe consistir en ser enteramente re-
ducido de la poteucia al acto de todas las cosas que tienen sér,

* porque estando &} en potencia 4 todas, debe estar su perfeccién

y felicidad en conocerlas todas, de tal manera que ninguna po-
tencia ni falta quede en él. Y esta es la dltima beatitud y di-
choso fin del entendimiento humano, en el cual dicen que nues-
tro entendimiento estd privado en todo de la potencia y gueds
hecho actual, y que en todas las cosas se une y convierte en su
entendimiento agente iluminante, quitada ya la potencia que
eausaba su diversidad, Y de esta manera, el entendimiento po-
sible se hace puro en acto. La cual unién es su ultima perfec-
¢ién y su verdadera bienaventuranza, y 4 ésta llaman felice
copulacion del entendimiento posible con el entendimiento
agente.

Sofia.—No menos eficaz que alte me parece la razdn de és-
tes; empero también me parece que mds aina infiere el no sér
de la beatitud qne el modo de su sér. '

Filon.—;Por qué?

Sofia.—Porque si el hombre no puede ser bienaventurado
‘hasta que conozea todas las cosas, no podrd serlo jamds, por-
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que es casi imposible alcanzar un hombre el conocimiento de
todas las cosas que hay, ni por la brevedad de la vida humana.
como por la diversidad de las cosas del Universo. J
. Filon.—Verdad es lo que dices y manifiestamente es impo-
sible que un hombre conozca todas las cosas juntas y cada una
por distintamente, porque en civersas partes de la tierra se
halla tanta variedad y manera de plantas v de animales terres-
tres y volatiles y otros mixtos 1o aunimales, que para conocer-
los y verlos todos no puede el hembre discurrir todo el eircuito
de la tierra, y mucho menos podris alcanzar el conocimiento de
todos los peces, annque pudiese ver el mar ¥ su profundidad
en el cual se hallan muchas mdsespecies de animales que en la’.
tierra, tanto que se duda de cuilse halle mayor ntmero en el
m}mdo, ¢ de ojos y de pelos, porque se estima no ser menor el
numero de los ojos de los animales marinos que el nimero de
?os pelos de los animales terresires. Ni es necesario explicar el
incomprensible conocimiento de las cosas celestiales, ni del nd-
mero de las estrellas de la octava esfera, ni de la naturaleza v
propiedad de cada una de elias, la multitud de las cuales fOI'}-
man cuarenta y ocho figuras celestes, las doce de ellas estdn en
el Zodmm;, que es la via por donde el sol hace su curso v las
veintiuna figuras estdn de la parie septentrional del equiinoccio
hasta el pole 4rtico, manifiesto dnosotros, que laman tramon-
tena. Y las otras quince figuras que restan son las gue pode-
mos ver en la parte meridional, desde la lines equinoceial hasta
el polo antdrtico, oculto 4 nosotres, Y no hay duda, sino que en
aquella parte meridional, cerca del polo, se hallan o’traﬁ .muchz;e
e.s,t-rellas en algunas figuras inedgnitas 4 nosotros por est-a,;”
siempre debajo de nuestro hemisferio, de la ¢nal herzuos estado
1gnorant§s millares de afios ha, anngue al presente se tiene al-
guna notieia por la nueva navegasién de los portngueses v de
los espafioles. Ni hay necesidad e decir lo que no sabemo:del
munde espiritual, intelectual y irgélics, y de las cosas ;livi~
nas, en comparacién de las cusles es menor nuestro entendi-
ralento que una gota de agua en comparacidn de todo el mar
Océano. Dejo también de decir cuintas cosas hay de las que
vemos que no las sabemos, y ann ds las nuestrag propias; tan-
to, que hay quien dice las propias diferencias $Oruos océlt-as
A lo menos no ze duda, sino que hay muchas cosas en el mundo.
que no las podemos ver ni sentir Yipor tanto, no las podemos
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entender, que, como dice el fildsofo, ninguna cosa hay en el en-
tendimiente gqne primerc no haya sido en el zentido.

Sofia.—(Cémo! (No ves t@ gue Jas cosas espirituales son
aprendidas por el entendimiento sin ser jamds vistas ¢ sen-
tidas?

Filon.—Las cosas espirituales son todas entendimiento, v la
lnz intelectual estd en nuestre entendimiento por unién y por
propia naturaleza como esta en si misma; pero no es como las
cosas que se sienten, las cuales, teuiendo necesidad del enten-
dimiento para la obra perfecta de la inteligencia, son recibidas
en él como se recibe una cosa en otra; que por ser todas mate-
riales se dice con verdad gue no pueden estar en el entendi-
miento si primero no se hallan en el sentido gue las conoce ma-
terialmente.

Sofin.—¢Crees ti que todos los que entienden las cosas espi-
rituales las entienden por la unidad y propiedad qne tienen con
nuestro entendimiento?

Filon.-—No digo yo eso, aungue es exe el perfecto conoel-
miento de las cosas espirituales. Y tambiéu lo hay de otra ma-
nera; que las cosas espirituales se couocen por los efectos vis-
tos ¢ sentidos, como ves que por el gcontinuo movimiento del
cielo se conoce que el movedor no es cuerpo ni virtud corpdrea,
sino entendimiento espiritnal apartado de materia; d2 manera
que si el efecto de su movimiento no fuera primero en el senti-
do, no fuera conocido el movedor, A este convcimiento sucede
otro mas perfecto de las cosas espirituales, que se hace enten-
diendo nuestro entendimiento la clencia intelectnal en si mis-
ma hallindose en acto, por la identidad de la naturaleza ¥y
unién sensual que tiene con las cosas espirituales.

Sofia.—Bien entiendo eso. No dejemos el hilo. Ta dices que
1a beatitud no puede consistir en el conocimientc de todas las
cosas porque es imposible que se alcance; querria saber eémo
algunos hombres sabios dieron lugar 4 tal imposibilidad, no pu-
diendo consistir en ella la felicidad humana.

Filon.— Esos varones no entienden consistir la bienaventu-
ranza en el conocimiento de todas las cosas particulares distri-
buidamente; empero llaman saber todas las cosas 4 la moticia
de todas las clencias que tratan de todas las cosas en un cierto
orden y universalidad, que dando noticia de la razénm de todas

las cosas y de todas las suertes de ser ellas, den universal cono-
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cimiento de todas, aunque partionlarmente algnnas no se ha-
len en el sentido.

Sofia.—Y ese conocimiento de todas las ciencias os posible
que Io halle nn hombre?

Filon.—La posibilidad de eso ests muy lejos; de donde dice
el fildsefo que todas las clencias, por una parte, son ficiles de
hallarse, y por otra, dificiles; son ficiles en todos los hombres
y dificiles en uno sélo, Y si por ventura se hallasen, la felici-
dad no puede consistir en el gonocimiento de muchas y diver-
sas cosas juntamente, porqgue, como el filjsofo dice, la felicidad
no consiste en el hibito del conocimiento, sino en su acto; que
el sabio, cuando duerme, no es felice, sino cuando alcanza ¥
goza de la inteligencia. Pues si es asi de necesidad, consiste Ia
bienaventuranza en un solo acto de entender, porque annque se
pueden tener juntos muches actos de ciencia, actnalmente 1o
puede entender mis que una sola cosa. De manera que la felici-
dad no puede consistir en todos, ni en muchos 6 en diversos ca-
808 conocidos, sino solamente en el conocimiento de una cosa
sola conviene que consista. Bien es verdad qure para llegar 4 1a
beatitud es necesario, primero, gran perfoceidn en todas las
ciencias, asi en el arte del declarar y dividir Io verdadero de lo
falso en toda obra del entendimiento y discurso, lo cual se liams
Légica, como en 1a filosofia moral 6 en e usar de la prudencia
¥y de las virtudes agibles, como también en la filosofia natural,
que es de la naturaleza de todas las cosas que tienen movimien-
to, mutacién 4 alteracidn, como también en ls filesofia mate-
maticn, gue es de las cosas que tienen cantidad numerable ¢
0 mensurable, la cual si es de ndmero absoluto hace la Aritmé-
bica, y si es de niimero de yoces hace la ciencia de la Mésica, y
siendo de medida hace la ciencia de la Geometria, y si trata de
la medida de log cuerpos celestes y de sus movimientos hace la
ciencia de la Astrologia. Y sobre todo, conviene ser perfecto
en aquella parte de la doctrina que es més propincusa al felice
ayuntamiento que es la primera filosofia, que sola se llams Sa-
piencia. Y ésta trata de todas las cosas que tienen sér, y de
aquélias entiende més Principalmente que tienen mago y mis
eXcelente sér, Hista doctrina sola trata de las cosas espirituales
Y eternas, el sér de las cuales, de parte de su naturaleza, es mu-
cho mayor y més conocido que el sér de las cosas corporeas por
no poderlas comprender nuestros sentides como & aquéllas. De
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manera que nitestro entendimiento es en .el' eonocimiento eomo
el ojo del mureiélago en la luz y cosas visibles; que la ]u.z del
sol, que en si es la mas clara, no la puede ver porgue su ojo no
es bastante & tanta claridad, y ve el lustrar de la 1’100116 que le
es proporcionado. Esta sapiencia y primera ﬁl_osofla, es la que
sube al conocimiento de las cosas divinas posibles al entel:‘.dx-
miento humano, y por esta causa se llama Teologisa:,_ que quisre
decir lenguaje de Dios. De snerte que el saber las d}versas clen-
cias es necesario para la felicidad; pero ella no consiste en ellas,
sino en un perfectisimo conocimiento de una cosa sola. ’
Sofia.—Declirame qué conocimiento es ese y de qué cosa,
que sola hace al hombre bienaventurado; séase cnalesquiera, 4

ii feli-
~mi me parece extrafio que haya de preceder en causa de la

cidad el conocimiente de la parte al conocimienio del tOfio;' que
aquella primera razén por la cual conclulste, que consuttn-x la
felicidad en el actual conceimiento de todas ]as.cosas 6 cien-
cias 4 que nuestro entendimiento esta en .po.tencla, e parece
que concluye que estando nuestro entendimiento en potencia,
toda su beatitud debe consistir en conocerias tod.a.s.en acto; y
sl es asi, edmo puede ser felice con un sole cenceimiento como
td dices? _

Filon.—Tus argumentos concluyen, pero las razones deseu-
bren mds, y como una verdad no puede ser contraris d.e o\tra.
‘verdad, es necesario dar lugar 4 la una y 4 la. otra ¥ goncor-
darlas. Y debes entender que la felicidad consiste en conocer
una eosa sela, porque en el conocimiento de todas, ca'da‘ nna por
‘81 divisamente no puede consistir antes en un conocl_mlento' de
una cosa sola, en la cual estén todas las cosas del Universo jun-
‘tamente, y ésta conocida, se conocen todas juntas en un aci'se y
en mayor perfeccidn que si cads una de ellas fuese de por si di-
visamente conocida.

Sofia.—;Cundl es esa cosa que siendo solamente una es todas
Ias cosas juntamente? .

Filon.—El entendimiento de su propia naturaleza no tiene
uns esencia sefialada, sino que es todas las cosas, y sl es entm.:t-
‘dimiento posible, es todas las cosas en potencia; que su propia
eiencia no es otra que entenderlas todas en potencia, y si es en-
‘tendimiento en acto, puro sér y pura forma, contiens en s to-
“dos los grados del sér, de las formas y de los actos {.161 U.niwer—
-80. Todas juntamente-en sér, en unidad y-en pura simplicidad,
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de tal manera que quien puede conocerlo, viéndolo en sér, co-
noce en una sola visidn y en un simplicisimo conocimiento todo
el sér de todas las cosas del Universo juntamente, en mncha ma-
yor perfeccién y puridad intelectual que las que ellas tienen en
si mismas, porque las cosas materiales tienen mucho més per-
fecto sér en el actual entendimiento que en el que tienen en si
propio. Asi, que con sélo el conocimiento del actual entendi-
miento se conoce el todo de las eiencias de todas las cosas y 8e
hace el hombre bienaventurado.

ENTRE los escritores franceses coniempordneos existe un gran
apostol del silencio. Se llama Maeterlinck. Es un belga que po-
see el esprit del cldsico ingenio galo ex armdénico enlace con ess
propension & imaginativos ensuefios que distingme 4 muchos
escritores de la raza tenténica. En sus dramas no hay ruido (lo
que se entiende por lo general como ruido). Todo es discreto,
callado, envuelto en vagas penumbras. Los personajes no an-
dan, se deslizan blandamente sobre el escenario y parecen figu-
ras de un lienzo semiborroso por la pitina del tiempo que sélo
cobran viveza y color cuande un raye solar las anima. En los
espiritus refinados, de complejidades exquisitas, tiene que ejer-
cer poderpsisima impresion un arte asi...

Estamos en pleno imperio de lineas, de gradaciones, de ras-
gos. Toda la magia de la expresién estriba en el matiz, triste ¢
amable, gris 6 azul, pero elocuente y sugestivo siempre. Arriba,
abajo, adentro, alrededor de esa dramaturgia sutilisima flotan
ideas, sentimientos, sensaciones, las mas de las veces corporiza-
das en simbolos, En puridad, no existe nada insignificante. Las
cosas mas pequefias dan la clave de sorprendentes emociones.
Una cortina que se mueve, una puerta que se abre sin producir
eco, un libro que cae sobre la alfombra, la nota débil de un
piano, una mirada furtiva nos muestran con la fugacidad del
relampago las interioridades de un mundo extrafio al parecer,
pero real, tangible en e! fondo, pues constituye el tejido de
nuestra vida misma. JQuién nos inicia en los arcanos de ese len-
guaje recatado, nebuloso, de suavisimos scnidos ¥y de recogi-
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miento casi mistico? Miradle... Hs el Silencio. Mas, gel silencio
habla? Facil es explicar la razén de esto, que 4 primera vista
semeja inadmisible paradoja.

El silencio no habla, pero kace kablar. Merced a él, & ratos
enmudecs la alborotada voz de las pasiones gue lloran 6 rugen;
de la mente que divaga entre multiples y efimeros cambiantes;
de las diarias preocupaciones gque nos atenacean y nos roen, y
ois lo que nadie, 6 muy pocos, eseuchan: el inefable acento de
nuestro yo interior, antes replegado en si mismo por el garruloe
parloteo de los artificiales yos que continnamente nos creamos.
Cuando éstos callan la vibracién de aquél resuena lenta, grave,
en las profunlidades de nuestro sér. Ks el Inmortal, el Adivina-
dor, el Intuitivo por antoncmasia. 81 pudiéramos vislumbrarle
4 través de nuestro cuerpo, le veriamos como une ondulante len-
gua de fuego aprisionada entre espesos cristales manchados por
el polvo de todas las vias tortuosas, de todos los escondrijos obs-
curos, de todas las oquedades sombrias. ;Qué murmura? jQué
nos dige?...

Tal es la misién del augusto Silencic. No de otro modo vierte
el ruisefior la eascada de sus melodias en altas horas de la no-
che, cuando todo calla bajo el manto del suefio ¢ se disuelve en
1a mansa quietud de las cosas que duermen.

iCémo nos habla de lo eterno el hdbito de pensar i solas!
Cuando estamos asi, en recéndita estancia, sin que nada nos per-
turbe ni distraiga nuestra ateuncién de tode lo que no seamos
nosotros mismos, jcon cudnta intensidad palpita entonces nues-
tra vida interna, no apagada entonees por ninguna resonanecia
exterior! Sentimos repercutir en nuestro organismo con sordas
voces los acordes movimientos de la gravitacién universal, Sen-
timos girar en nuestro interior los dtomes que forman nuestrs
substancia vital con la rotacién armoniosa de las esferas estela-
res. Percibimes claros, distintos, acompasados la pulsacién de
las arterias, el zumbido de la sangre circulande por las: venas,
las trepidaciones del cerebro, el tic-tac del corazén. Nuestra en-
volturs fisica es unreloj cuyas complicadas riedecillas se ponen
de manifiesto ante los eristales de la mente.

Y al advertir el funcionamiento de nuestra vida fisiclégica,
nuestra intima psicologia se ilumins, se desdobla, por deecirlo
asi. Observamos multitud de detalles que no habiamos visto an-
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tes. Lios recuerdos nos asaltan, se reunen en apretado haz ¥ nno
después de otro van formando los eslabones de Ia cadena de! pa-
sado, que nos mantiene adscritos como galeotos 4 la arcilla pla-
netaria. Germinan ocultas fuerzas en las reconditeces de nuestra
alma, cual si por ella se derramase repentinamente una pujante
sayia de primavera, fecundindolo todo, y anhelos irresistibles
de volar, volar, volar, como si nos naciesen alas en las honduras
del espiritu, '

81 hemos acabado de leer las paginas de un libro sano y fuerte
donde grabara su troquel nobiliaric un sacerdote de la verdad
6 un monje de la belleza, nuestro pensamiento engendra ideas
similares por el estimulo de hermosas lecturas. Es onda eléctrica
que se transmite rdpida y deslumbrante 4 los cersbros afines,
condensindose en estéticas formas ¢ en altivas rebeldias, segin
el cardcter de la impresién primitiva que recibié. Y aquel libro,
bien leido en la soledad, bien meditado en el silencio, represents
en nuestre paso por al mundo un tiempo que no es perdido, por-
que hizo pensar, sentir, creer, luchar, despertande en nosotros
latentes energias que se desperezan y se agitan como excla-
mando: jArrribg, arriba, que ya es hora!

La emocién es todavia mds honda si al lado nuestro se halla
una persona querida que estd identificada con nosotros hasta al
punto de penstrar en nuestra atmdésfera mental. Ella puntualiza
y subraya, da tono y colorido 4 nuestras miradas ¥ sonrisas con
idénticas expresiones en su rostro. No necesitamos hablarnos,
¢Para qué? El silencio kabla entre ambos con la aflnencia y la
abundancia de cien idiomas diversos, fundidos en el horno de
una idea generatriz que los convierte en un solo idioma. Y en
aquel momento, solsmne por su religiosa calma, nuestras facul-
tades, puestas en contacto, se centuplican; nuestros oidos per-
ciben la incesante vibracién de todas las cosas en una nota vni-
ca, imposible de describir, y sentimos un vigor extraordinario,
un sublime presentimiento de grandezas inmortales, una redu-
plicacién gigantesca de todas las fuerzas de nunestro 86r, como si
on nosotroes se compendiase el aspecto dual del Universo.

El pensamiento humano en su evolucidn secular haeis las
cumbres mds altas no debe olvidar nunca que fué calentado, fe-
cundado y expuesto & la vida por las mentes mds puras, aisladas
en un ambiente de reflexiva concentracién. Los origenes se en-
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cuentran en la soledad de las celdas, de los calabozos, de los gg.
binetes de estudio. Pocos ven el comienzo de un manantial en ]g
gota de agua que se filbra por la roca. Los grandes pensadores
han sido casi siempre los grandes taciturnos. Las ideas madres
nacen, crecen y se fertilizan en el silencio. Una exhibicién pre-
matura las marchitaria antes de tiempo, al igual de las virge-
nes nibiles que se lanzan al bullicio mundanel sin esperar que
su corazdén, todavia en capulle, se expanda y ofrezes las prime-
ras rosas. Una vez fortalecidas, se esparcen como simientes en
el surco de la conciencia publica. Son irazadas en el papel por
plumas relampagueantes. Surgen los oradores verbales y las en-
sefian & las muchedumbres, formando con sus conceptos poli-
eromas sinfonias de palabras. Por tiltimo, llegan al domianio de
los pueblos, se despefian como torrentes iracundos 6 se extien-
den como rios majestuoses; pero siempre depuran y vivifican,
hasta que otras vienen después, de igna) manera elaboradas en
el curso de solitarias gestaciones, 4 iluminar como faros esplen-
dentes la ruta de los siglos.

iSalud & los creaderes! {Salud al enclaustrado de la Parda
capucha y de cabeza blanca gue, recatdndose del dogma, 1ntez_"-.
pretd las sencillas aspiraciones del alma antigua; .all hura’ﬂo fil6-
sofo que desentraiid i# severa metafisica de los viejos mitos; al
meditabundo poeta que remontd su nimen & las inexploradas
alturas donde bullen nebulosas de astros y alientan apocalipti-
cas visiones; salud al asceta indio que medita sobre el ’nirva__na
con uns piedra por cojin, insensible 4 todo lo que no sea la fu-
sién de su ego inmortal con el hdlito de los mundos! KEllea son
las enhiestas estribaciones de los montes, que parecen rasgar el

* cielo con sus agudos picachos, 6 imponen al hombre mediocre

que se agita en las faldas lo mismo que el silencio de laa.; cimas,
donde la divinidad muestra sus vislumbres con los opalinos re-
flejos de las nieves etermas,

Kl Silencio, el Suefio y la Muerte son hermanos. Los tres se
reinen en una tumba. Y esa tumba, que aparece & los 0jos hu-
manos como lébrego laboratorio de materiales corrupciones, es
en realidad luminosa ventana abierta & lo infinito. El Misterio

Ia guarda. ;Silencio!...
Hogenio Astol.
Fonce, —Puerto Rico.
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§ V.—EL GINGO Y EL SEIS

No ereo que pueda ser el supuesto y legendario sello de Salo-
mén el pentdgono, & pesar de los misterios y las ensefianzas que
puedan hallarse en él, y de ser diputado como tal por algunas
autoridades en el asunto.

Si realmente ha poseido Salomén un sello, ¢ ha existido un
dibujo que simbolizase como grande y definitiva expresién toda
la sabidarie humana de un pasado remoto, si, pero que llega
hasta nuestro presents, ese sello ¢ ese dibujo debia ser suscep-
tible demil interpretaciones, debia de tener un sinndmero de cla-
ves, debia, en fin, compendiar, cifrar y recordar 4 manera de un
memorialin, de una habilidad mnemotécniea, una gran parte
de los conocimientos humanos y de las revelaclones divinas. El
pentdgono, la pentalfa 6 la estrella de cinco puntas debia de ser
asi una clave social, astrondmica, fisica, quimica, teolégica, et-
cétera, una clave reducida, si, pero grande y total de todo el
saber. Pero el pentdgono claramente no simboliza més que ls
mano, el hombre y el nudo del misterio.

Con mas fortuna se puede reflexionar sobre el exdgeno ¢ la
exalfa que contiene en si, desde Inego, una clave mas universal
¥ oterna. :

8i atendemos, por ejemplo, & la antigiiedad 6 primordiali-
dad del signo, observaremos que el exdgono es méis nniversal y
mds antiguo en su representacién.

El orden natural de los numeros es, en efecto, el de sn se-
riacién y el orden natural de los poligonoes, asi como el de los
poliedros lo mizmo, aunque el de éstos 1ltimos pudiera diseu-
tirse. Con todo, ol exdgono puede considerarse como anterior al
pentigono en evanto 4 figuras generadoras de la pentalfa y de
la exalfs. Asi, si prolongando los lados del pentdgono se gene-
ra la pentalfa y es el primer poligono engendrado por la pro-
longacién de los lados, en cambio la exalfa es el primero gme
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38 ofrece por la duplicacién del tridngulo, el primero de todos
los poligonos, y en una ordenacidn 1dgica y riguresa de las va-
riaclones que puede sufrir el tridngulo aparecers antes Ja exal-
fa que la pentalfa. Esta simparidad de la pentalfa, consecuen-
cia de la masculinidad del pentdgono, un poligono primo, ha
podido ser acaso una razén oculta de las varias que han podido
aducirse para la exaltacién de la estrella de cinco puntas como
el gran simbolo salomdnico, pero 4 olla puede oponerse la femi-
nidad del exdgono consecuencia de su msternidad, de la duali-
dad que preside & su poligono generador, basado sobre la
idea par.

En ia India s conocida, como ya se ha dicho, la exalfa como
ol sello de Vishnu, & igualmente es celebrada en muchos pue-
blos antiguos como un sfmbolo 6 una representacién sagrada.
El Rev. Samuel Mateer, segin dice Mad. H. P. Blavatsky, en
una cbra titulada El Campo de Caridad, da con un facsimil de
los 2muletos que vi6 en un libro antiguisimo que poseis sobre
encantos y férmulas mégicas en el lenguaje malayalin, el si-
guiente que se dice es eficaz para calmar el temblor por la po-
sesién diabdlica, y que ha de
dibujarse para el efecto sobre
una planta que tiene el juge
lechoso y 4 la que se ha de
traspasar con un clavo (1).

Entre los egipecios era un
simbolo de la generacidn y re-
presentaba la uwnidn del agua
con el fuego.

En la corunisa del temple
del Sol en Uxmal (Yucatin) campea de trecho en trecho el exa-
gono como un signe intermedio entre el sello saloménico y el
horus egipeio. Y bueno seréd recordar que Jord Kingsborongh
atribuye & nna emigracidén judia toda la civilizacién de la anti-
gua América Central.

En el tnico templo que tienen los yesidis, en Sheikh-Adi
{Eurdistan), vy que probablemente fué, segtin se cree, una igle-
sis cristiana consagrada & San Tadeo, campea el sello salomé-
nico en la clave de su puerta, y es probable también que este

{1) H.P. Bravarsgv.—J8is sin velo, 1, pig. 212 y 213.
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signe, como tantos otros que alli se ven, haya servide para que
la ignorancia extendiese que esa tribu agonizante rinde eulto al
Demonio, lo que no es cierto en absoluto.

Creo, en fin, que podrian hallarse mu-
chas representaciones del sello salomdnico
en diversos paises y todas ellas de la mayor
¥ mas remoeta antigiiedad.

Ei doble tridngule no cabe duda gue no
es ni mas ni menos que un simbolo indie,
que el doble tridngulo de los brahmanes 6 el
Shvi-Antara.

Mad. H. P. Blavatsky dice: <El tridngu-
lo con el vértice hacia abajo eg el simbolo
de Vishnu, el Dios del Principio hiimedo y
del Agua, siendo Nariyana el Principio mo-
viente en el Nara, 6 las aguas; mientras que
el tridngulo con el vértice hacia arriba es Siva, el Prinecipio del
Fuego simbolizado por la triple llama en su mano. Estos dos
tridngulos enlazados, llamados erréneamente el <sello de Sslo-
mon»—Ilos cuales forman también el emblema de nuestra So-
ciedad (1)—son los que producen & la vez el Septenario ¥ la
Triada y constitnyen la Décadar (2).

No debemos, en verdad, demominar & la exalfa ¢ exXdgono
sello de Salomdn; es un error hacerlo asi, '
como dice H. P. Blavatsky, porque no fué
Salomén su inventor, sino acaso uno de
los que méds fervientemente le adoptaron.
Pero le seguiremos denominando asi para
bacernos entender de la mayoria que por
tal nombre lo conoce. En los antiguos
Misterios fué un simbolo fisico de ia na-
turaleza, y en la India védica lo vemos
exaltado en este sentido. En la magia india (3), después de eada
oblacién no debe olvidar el creyente en conceder 4 cada regién
celeste (digas) la parte que le corresponde; asi los seis djoses
que personifican los seis puntos del espacio reciben su porcién,

(1) La Sociedad Teoséfica.
(2} H.P. Buavarsey, —Doctrina Secreta, 11, pig, 647, edic. castellana,
(3) Hexevy.—Obra citada, pig. 46.
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pues la ofrenda ha de extenderse en seis partes, invocando por
este orden las direcciones: Este, Sur, Oeste, Norte, Nadir y Ze-
ait. Bl Atharva Veda tiene un himno especial para esta cere-
monia, en la que alguien ha querido ver mds bien una imposi-
cién de la liturgia que una préictica de la anténtica y primitiva
magia.

Hsta misma idea de los seis sostenes, de los seis eonstruecto-
res del espacio, la vemos recogida por los primeros cristianos,
por los gnodstices, mejor dicho. En una de las visiones de Her-
mas sparecen los sels dngeles de Dios ¢que fueron creades pri-
meramente, y &4 los cuales entregd el Se-
fior todas las criaturas para que constru-
\ g yeseny dominasen en todas ellass (1), cons:

truyende la gran Torre de la Iglesia: la
>< Iglesia, el mundo enterc, como si dijé-
0 5

ramos.

Esta exada, que hoy puede formar cual-
N quier origtiano con los cuatro evangelistas,
el Sefior y el Diablo, ha salido de la con-
Juncién de los dos tridngulos indios qne como el agua y el fus-
go se ofrecen en una época muy inmediata, y que antes fueron
1a representacion de Agni, del mismo calor. Las madres de
Agni, los dos trozos de madera, los Aranis, macho y hembra,
engendran 4 su divino hijo. Y Pramatha y Arany, simplifica-
dos, se han visto luego como la cruz protohistérica, precris-
tiana, y con mds razdén como la divina svdstica.
El trdnsito del tres igneo al seis igneo y de éste al seis an-

“gélice, lo consigna el obsouro, el oculto Herdclito (600 afios an-

tes de Jesucristo). Hste filésofo es el primero gqune nos habla en
occidente del fuego, al que considera como el Primer Prineipio
del que se derivan Seis Radicales. Fué el primero en lanzar
esta hermosa frase que ha quedado para la gran mayoria como
una mers metdfora: «Nnestra alma es una chispa divina», y
cuyo aleance podemos vislumbrar ahora. Empedocles (460 afios
antes de Jesueristo) reconocié también en su época la existen-
cig de Seis Radicales y éstos fueron los cuatro elementos, mas
el Amor y ol Odio. Antes que ellos, Pitdgoras (680 afios antes
de Jesucristo) habia pensado también en el seis, en la exada,

(1) Saw HeeMss.— Ef Pastor, lib. 1, visién III, cap. 4.
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pero no tan precisamente como sus wntinnadores; y cuando la
conyuista del saber dejé de ser entre [og griegos la eonstruceién
de una enciclopedia, despuds de Empsdocles v 4 fines de los dias
de Sécrates (469-399 afos antes de Jesucristo), cuando el saber
¥ la filosofia perdieron su eondicidy sagrada, prostituyéndose
en los didlogos piblicos, el pensamimto se aparté de los gran-
des simbolos, se hizo humano, torpenente humano contra todo
lo verdaderamente divino. Al aparecer otra dpoca, los dias de
la gnosis, cuando la enciclopedia vidve 4 ser una necesidad,
vuelve 4 surgir el simholo, y es clare, es oierto, Simén de Gi-
ton, Simén el Mago (37 afios de Jesuwristo), como observa Hi-
pélito, recoge de los tedsofos helenos ol fuego y los Seis Radi-
cales. Na podia ser de otro modo. Sindn reconoce en el Fuego
El Ilimitado poder, el Demiurgo, la Rajz de todas las cosas, es-
tablece los Seis Radicales ¥ en apoyode su tésis recuerda aque-
Has palabras antiguas que como un e de la Doetrina Secreta,
conociera en otro tiempo Israel. 1Y s o aparecié el Sefior en
llama de fuego en medio de una 28128 ¥ veia que la zarza ardia
sin consumirses. Valentin (160 afios 4 Jesueristo), el autor de
Pistis Sophia, signe 4 su vez las huelss de Simdn Mago, v la
Mente, 1a Verdad, el Mundo, la Vids, Ia Iglesia y el hombre,
son elaramente los Seis Radicales de tquel calumniado gndsti-
co, la Mente, la Inteligencia, la Voz, Nombre, ia Razén y el
Pensamiento.

Esta exada palpitaré luego en tods 15 cibala; y Miguel, Ga-
briel, Suvid, Rafael, Thantabaoth y Brataoth, correspondiendo
4 las seis constelaciones que se les asignan: la Osa, el Dragén
el Aguils, et Ledn, el Can y el Toro legan & Judea, ¢qus digO'.;
4 todo el mundo hebreo, procedentes sta vez de Persia. Es la
exada caldea ajustada y tradueids pars el pueblo de 1a cabala.

. «Es probable—dice King—quelos primeros dioses de.1a raza
aria, antes de surgir el indo y el zond, fuegen los poderes de la
naturaleza: Indra, el trueno; Mithra, ¢) reldmpago; Valyu el
viento; Agni, el fuego; Armaiti, la tigrpg, y Soma, la emb;ia—
guez» (1},

. gulos, el nimero par y de tres lados en -
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puede constituirse hoy con los cuatro evangelistas, el Sefior y
el Demonio, ya que los primeros no son sino un remedo de log
cuatro guardianss de! giobo, y los dos dltimos otros dos dnge-
les: el primero e! del bien, conocido en otro tiempo como el
Angel del gran consejo (1), y el segundo como Fl Rebelde; asta
exada desaparece pronto cuando el papa Zacarfas (741 afios de
Jesuoristo) acuerda reducirla 4 la trinidad arcangélice, que ac-

tualmente conoecen los catdlicos romanos.

La pentalfa no puede exaltarse tante, y la exalfa, en cam-

bio, viene 4 ser como unsa clave fisico-mis-
tica, una perfecta clave matemética. En o
la exalfa estd contenido, ademds, todo el ‘
simbolismo de la estrella de einco pun-
tas. Mad. H. P. Blavatsky diece 4 este pro-
posito refiriéndose al exdgono estrellado:
«Todos los diez nimeros estdn contenidos _
en él. Pues con un punto en el medio 6 en S
el centro es un signo séptuple § septena-
rio; sus tridngnlos denotan el nimero tres
6 1a Triada; los dos tridhgulos muestran
la presencia del Binario; los tridngules
con el punto eentral comdn 4 ambos pro-
ducen el Cuaternario; las seis puntas ha-
cen 8l Senario, y el punto central la Uni-
dad; el Quinario esté trazado por combi-
nacién, como un compuesto de dos tridn-

cada tribngulo, el primer nimere im- !
pars {2),
Poro hay mds. El exdgono puede con- S .

siderarse como un simbolo 4 una clavede 7 % A \
) r . . . L PN H

la construceién 6 constitucién social. Al- 7 Ty,

rededor de un circulo sélo pueden trazar- F

se geis cireulos que tengan el mismo ra-

dio, efreulos que estrechandose més y més, aplanando sus pun-
tos de tangencia se deforman hasta constriir un sistemas célu-
lar, como aquel en que viven ias abejas. Eata és 15 razén, y no

Es curioso que King, tan refractari ¢ 4
S0 g 8 AOWI0 g la exada, ofrezea ésta
¥ la presente como una de las mas antipuag,
Por lo que se refiere s la exada angiliog que, eomo he dicho
g H

{1) Drowisio Areoraaita.—La jerarquia celeste, cap. IV.

(1) EKine,—Obra citada, pag. 31.
(2) H.P. Buavarsey. —Doctrina Séeretd, I1, pag. 548, edic. castellana.
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otra de la forma de sus celdas. Un aplastamiento mayor resulte
de todo punto imposible entre cuerpos del mismo didmetro. Un
estrechamiento méximo haria saltar al cuerpo del centro y sélo
podrian luchar cinco sitiadores que poseyesen idéutico radio.
Asi, sblo pueden construirse cinco circulos tangentes entre si
y secantes 4 un sexto, que iran destrozdndole 4 medida que se
aproximen, desfigurdndose hasta engendrar un sistema penta-
gonal. :

En esta primera comparacién entre la exalfa y la pentalfa
no se hace mis gue apuntar la supremacia sobre la segunda.
Espero que en definitiva ésta quedard establecida m4s adelante.

RARAEL URBANO

NDotas, Recortes y Noticias.

La préxima Las elecciones para la presidencia de la So-
eleccidin & la . ’ . N P .
prosidencia. ciedad Teoséfica se verificardn 4 partir del 1.°

del préximo Mayo, pudiendo emitirse los sufra-
gios hasta el ditimo dia de dicho mes.
Y dnicamente tienen derecho 4 emisién los individuos que
oficialmente estén inseriptos como miembros de aquélla en cual-
quiera Rama oficialmente reconocida.

Por el Coro- Sabemos que se trata de elevar un monu-
nel Olcott. mento por ptiblica suseripeién entre todos los
teosofistas, 4 la memoria del fallecido Presidente Fundador de
la Sociedad Teoséfica, el Coronel H. S. Oleott. Si el proyecto,

somo parece, llega & realizarse, oportunamente indicaremos
oudndo y cdmo han de hacerse los donativos.

Nueva revista. Ha empezado 4 publicarse en Sofia (Bulga-
ria), una preciosa revista teosdéfica El Path (El
sendero), bajo la direccidn de Sofronio Nieroff.

Es una pruebea de la fuerza y del desarrollo que han alcan-
zado en aquel pais las ensefianzas teosdficas y de lo fructuosas
que han sido las varias traducciones que se han hecho 2l idioma
del pais de las obras de Annie Besant y de otros escritores.

L
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Deseamos 4 nuestra revista hermana una prospera vida y
la mayor difusidn.

Molinos en La Asociacién de publioaciones teosdéficas de
Holanda. Amsterdam (Amsteldijk, 76-79), ha publicade
recientemente una version holandesa de la Guéa Espiritual de

‘Migne) de Molinos debida 4 la pluma de nuestro hermano y

amigo, R. Lensselinck, tan ilustrado como modesto hispandfilo.
Agradecemos verdaderamente tan meritorio y excelente tra-

“bajo, y quedamos obligados 4 esta obra de fraternidad y de

difusion que corresponderemos como merece.
Mil plicemes merece también el hermoso trabajo tipografico

“de log Sres. Duwaer y Van Ginkel, que realza las condiones

tipograficas de la obra y ofrece desde luego la mejor edicién ex-
tranjera del libro de nuestro mistico.
Ojald en justa correspondencia podamos en breve plazo resu-

citar esas bellas traducciones de la mistica flamenca que yacen

en ol més lamentable olvido de nuestras bibliotecas, y volver 4
la vida de nuestro espiritu las ensefianzas de los Ruysbreeck y
sus discipules.

Con fecha 16 de Enero, dependiende de la
Seccidn Cubana, se fundé en Ponce (Puerto

Nueva Rama.

" Rico) la Rama Ananda.

Es el primer nidcleo de tal cardeter que se funda en Puerto

. Rico, donde era ya de imperiosa necesidad la continnacién de

ese centro, si no se queria adquirir por los teosofistas del pais

. una grave responsabilidad.

El Consejo directivo lo constituyen D. Esteban C. Caneva-

" ‘ro, Presidente; D. Teodoro Moscoro, Tesorero; D. Justo R, Ri-
~ zera, D. Luis Porrata Doria, D. Juan Herdman y D. Luis To-

rregrosa, Vocales y D. Fugenio Astol, Secretario.
La direccién 4 la Rama 4 nombre del Secretario: Ponce

{Paerto Rieo)}, Rama Ananda P. O. Box.

Reciba la nusva Rama el testimonie de nuestra cordial y fra-
ternal enhorabuena, y cuente con recibir los mejores auxilios por

los buenos pensamientos que ha puesto en cireulacion al rea-
lizar su obra.

Dna religitn

aueva, Nueva, precisamente, no; pues se trata de

une desviacion de las ideasz religieosas de los
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mermomes, pare vamos, s hueva sn ol orden del tiempo en o}
vecino reino de Portugal. Nos referimos al Adventisme que ha
fijado sus cuarteles en Lisboa.

El Adventismo es una religién norte-americans, y hace uni-
camente tres afics que ha empezado & manifestarse en Por-
tugal.

En Beptiembre de 1904, llegé 4 Lishoa Ia primera misidén y
la segunda, precedente del Brasil en 1906, se dirigio & Oporto.

Los adventistas, que tienen adeptos en Lishoa y en Oporto,
son hombres de origen religioso americano & igualmente agunar-
dan la venida de Criste; pero profesan una moral muy superior
4 la morménica, que era poligdmica. Estos se pueden contar
bajo cierto aspecto entre las sectas del protestantismo novisimo,
Fn los Estados Unidos se halla extendido, y el Estado no la per-
sigue como perseguia & los mormones.

En la calle de San Bernardo, barrio lisbonense de la Estrella,
y en el pequefio templo de esta religién—dice un periédico—el
Sr. Renifro, ministro de ella, daba 4 eso de las siete y media el
dia de Jueves Santo, una conferencia sobre el alma para probar
que cuando la doctrina es la de la Biblia en ambos testamentos,
el alma no es segtin ellos-inmortal por su propia naturaleza; la
inmortalidad la concede Dios al que la merece ¥ lo hard ese
enando se realice la vuelta de Jesucristo en el filtimo dia en que
el mundo serd destruido por el fuego; en enanto Jests se eleve
al cielo con los justos inmortales, los otros no resucitarén.

Los adventistas hacen por loy el decilogo de Moisés.

En los templos adventistas no hay mingtn signo religioso;
no hay mds que mapas y encerados, un pulpite y érgano; cele-
bran sus enltos los miéreoles y sdbados para disertar sobre la
Biblia y entonar sus canticos.

Todo esto se hace en Portugal priblica v libremente porgue
asi lo permite la eonstitneién liberal de aquel reino.

Lasensibitidae Kl profesor Roll, de Berlin, acaba de hacer
delasplantas. ) os interesantes experimentos acerca de la sén-
sibilidad de las plantas que, ademds de comprobar cuantos se
han realizado antericrmente, dan motivo para sospechar en ese
reino inferior facultades casi mentales, ya que se observa que
eligen y distingnen, buscando el sol, aparténdose de él § toman-
do las mejores poesiciones pars la vida.
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Todos estos heches, demasiado conoeidos, parece que se ex-
plican més definitivamente por el citado profesor, gue anuncia
para au plazo muy breve la publicacién de sus personales expe-

rimentos, que se dice han de llamar ia atencién del mundo eien-
tifico.
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H. Bittaing.—ihistoria de la filosofta moderna.—Tomo I, un vol.,
editor, Paz, 26, Madrid.

D. Jorro,

Mark Baldwin y Harald Héffding son los dos filésofos contemporineos
que después del ¢xito exagerado de Nietzche han conquistado mayor ptbli-
¢o y conseguido mayor notoriedad. E/ bosguejo de una psicologla basada en ln
experiencia, de Hoffding, publicada también por esta casa editora, y el éxito
que lograra la han decidido 4 publicar esta segunda obra del escritor escan-
dinavo, que es quizds su mejor y mds duradero trabajo, asi como el mds ori-
ginal.

El profesor Hoffding, filésofo tambidn, ¥ buen filésofo, como se exige
para escribir una historia de la filosoffa, ha ideado para trazarla un procedi-
miento singular y nuevo, fijindose, ante todo, en los grandes problemas que

"intenta resolver la actividad filos6fica moderna,

Todos los problemas que afectan 4 1a filosoffa, no afectan en realidad 4
su historia, como no todos los sucesos ¥ los hechos acaecidos en un pats han
de consignarse en sus cronicas. Las cuestiones secundarias deben ocupar un
lugar secundario y segundo, y muchos de ellos sélo deben eshozarse como

las figuras de un fltimo término, ¢n la que toda precision de la forma o6
fuerza del colorido mentirs la verdad que s€ pintase y quitarfa proporcion,
extension, espacio y personalidad 4 la figura de un primer plzno.
Los problemas principales de 1a moderna indagacion filoséfica que
parte, segin Hoffding, del Renacimiento, pueden reducirse 4 estos cuatro:
1.°  El prodlema del conocimiento, esto es, el problema logico. Historia del
desenvolvimiento de la posibilidad de una disciplina para conocer,
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20 El problema de la existencia, esto es, el problende la vida del hom-
bre y del mundo. Histotia de las hip6tesis verostmilei:ia concepcidn ge-
neral del mundo,

32 Elprodlema de la estimacion de valores, esto ¢l problema €tico.
Historia de las relaciones humanas y de sus juicios erracion de unos hom-
bres con otros,

4.5 El prodlema de la conciencia, €sto es, el probles psicolégics. Histo-

ria de las posibitidades del alma,
u. G,

Dott. A, Auro. - Qualche cenno su Pocenltismo ¢:Suwietd Teosofica.

Roma, ig07.

Es la cuarta edicién de este precioso optisculo laye acaba de dar 4 la
estampa la Rama «Roma» de la Sociedad Teost6fican Iralia.

Se trata de un manual, mejor decir, de una cartilitosofica admirable -
mente concebida y desarrollada, ¥ que en verdad puisatisfacer, no ya la
curiosidad de los que desean saber lo que significa ¢ mvimtento teosofico
mundial, sino comenzar sistemdticamente el estudio c:is enscianzas.

Las obras de este cardcter son dignas el mayordgo y merece que se
estimule ese trabajo porque satisfacen muchas necesidts 4 la vez. Asl pa-
rece que lo ha comprendido 'a Rama «Romas y, enzitto, este opiscuio
suministra en sus treinta y dos piginas todas aquellsuticias que pueden
consignarse en tan reducido espacio, con la mayor didad, con el mejor

orden y la mds inmediata modernidad.
R. U,
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